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ans la littérature ethnologique, le personnage du bouffon rituel (clown) qui surgit

dans les cérémonies et dans la vie quotidienne est fréquemment assimilé a la
figure du décepteur (frickster) ponctuant les récits mythiques et les contes. Parfois,
les deux termes, clown et trickster, apparaissent de pair (Brightman, 1999). Ils sont
alors présentés comme équivalents (Toffin, 2018), ou bien le personnage bouffon
apparalt comme une incarnation de la figure mythologique (Makarius, 1970). En
effet, bouffon et trickster ont un role central dans la société et se caractérisent par leur
caractere a la fois malin et stupide, par leur position liminale a la fois profane et sacrée
(Handelman, 1981). Les caractéristiques communes sont nombreuses en apparence,
mais les différences le sont tout autant, selon Gilles-F¢lix Vallier (2011), qui compare
terme a terme le masque rituel Yoruba Eshu avec quelques décepteurs des contes et
des mythes.

Dans cet article, je propose de mettre en perspective le personnage du bouffon
rituel et du décepteur de maniére située afin de souligner les procédés, les conditions
et les limites du recours a la ruse pour agir sur le cours des choses.

Laruse n’est pas ’apanage de ces personnages, elle fait partie de la vie quotidienne.
Devant une boutique de la ville de Ségou au Mali, une personne, que je croisais pour
la premiére fois, mais qui s’avérait étre un allié¢ a plaisanterie', me raconta comment
les Peuls sont devenus les gardiens de troupeaux des Bambaras :

Avant, les Peuls et les Bambaras avaient des troupeaux de beeufs (misi).
Comme le bétail partait en brousse pour aller manger, il fallait distinguer les
animaux de chacun. Le Peul posa une feuille séche sur chacune de ses bétes,
le Bambara posa une feuille verte sur les siennes. A la fin de la journée,
quand le troupeau fut revenu, toutes les feuilles avaient séché. C’est ainsi
que le Peul récupéra le troupeau du Bambara?.

- D¢s lors que deux personnes se rencontrent, les patronymes et les lieux d’origine sont demandés. Les groupes
sociaux €tant ainsi identifiés, les interactions a plaisanteries peuvent le cas échéant débuter. J’en ai été un témoin
privilégié, ayant pris un patronyme peul dans une région majoritairement bambara.

2. N’ayant pas enregistré I’interaction, je mets ici simplement la traduction.
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C’est par la ruse que richesse et pouvoir s’acquicrent bien souvent. Mais cette
histoire fait sourire aussi, a la différence de la ruse de 1’Etat qui va jusqu’a la trahison,
Jjanfa, 'usurpation du pouvoir étant aussi au fondement des anciens Etats de Ségou
comme de Djenné (Holder 2004 : 168). La ruse, keguya, n’est pas la trahison ou la
tromperie, elle décrit plus largement la vigilance qui s’acquiert bien souvent par
des expériences malheureuses énoncées dans les proverbes, les récits et les contes.
La ruse est aussi un mode d’action prégnant : il est le sujet de proverbes (nsana),
on le devine aussi dans les subterfuges des animaux dans les récits de chasseurs
(Kedzierska-Manzon 2014). Car “la ruse est également un mode d’étre préférable
a la force” (keguya ka fisa fanga ye, Bailleul 2005 : 243), tout en s’inscrivant bien
souvent dans des relations asymétriques (Laurent 2004 : 178).

Si cette ruse-la, fruit de I’expérience, semble un atout dans la vie, les personnes
rusées sont en revanche des personnes dont on se méfie : «Fula ye fila ye»?
« Le Peul est deux personnes », dit un proverbe bambara, autrement dit il y a quelque
chose derriére ses actes, la ruse étant un attribut des Peuls du point de vue bambara*.
Au-dela des relations de pouvoir et de I’expérience acquise, nous verrons que la ruse
s’inscrit plus largement dans un rapport a la parole indirecte imagée, non linéaire,
qui fait appel a I’intelligence de I’interlocuteur (Lebarbier 2017). Voyons comment
nos deux personnages, le bouffon et le décepteur, évoluent dans ces différentes
dimensions de la ruse.

Les bouffons rituels, sing. korodugaw, que j’ai pu suivre dans la région de Ségou
au Mali sont des individus ordinaires, hommes et femmes, ayant un métier, une
famille. C’est a ’occasion de « promenades » (yala yala) ou de cérémonies (rituelles,
politiques ou des festivités de quartiers) qu’ils élaborent un personnage bouffon.
Aisément reconnaissables par leur collier de féves rouges et les tenues composites
qu’ils revétent pour 1’occasion, on peut les apercevoir en groupe, seuls ou a deux,
dans I’espace de la rue, des marchés, ou dans les cours des maisons. Avec leurs
mouvements musicaux et dansés, leurs tours et leurs plaisanteries enjouées, ils sont
capables de s’imposer dans un lieu ou une activité tout en suscitant 1’adhésion de
leurs interlocuteurs. Ils sont aussi bien souvent invités, car ils animent les festivités,
moralisent les habitants avec leurs propos parfois subversifs, protégent des personnes
malintentionnées avec leurs médecines, assurent I’entente entre les habitants et
favorisent la prospérit¢ des communautés par leur modalité de présence a la fois
drole et imposante.

Comme la parole, la pratique bouffonne peut étre assimilée a la ruse, mais c’est
un autre mot, ’absence de honte, malobali, qui est utilisé pour les qualifier (par les
bouffons rituels eux-mémes et par leurs cibles). Cela ne signifie pas qu’ils n’ont pas
honte, mais plutot que leur pratique bouffonne s’appuie sur un jeu entre la honte et

3- Phrase entendue durant une conversation en 2019 lors des journées nationales du patrimoine culturel. Une variante
notée par Bailleul : « Fula i be folo don i te filana don » (Bailleul, 2005 : 243), « Le Peul, tu connais le premier, tu ne
connais pas le second » qui a di étre tirée du livre de Bailleul.

4. Un certain nombre d’attributs (langue, caractere, activités) sont associés a chaque groupe social. Les membres ne sont
pas obligés de s’y conformer, mais ils nourrisent les interactions a plaisanteries.
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son absence pour moraliser sans avoir de statut hiérarchique d’autorité (Carbonnel,
2019a)°. Avec leurs habits usés, leurs prénoms sans valeurs, ils se montrent, a I’image
de personnages de conte, comme des individus insignifiants qui savent déjouer les
situations les plus compliquées, faire face aux puissants et concilier les puissances en
faisant venir la pluie et en favorisant la réalisation des veeux (avoir un enfant, obtenir
un dipléme, se marier...).

Le personnage du décepteur est, quant a lui, un étre de la littérature orale. Dans les
aires linguistiques et culturelles mandé®, sénoufo et minianka, la littérature orale se
déploie sur plusieurs genres, dont «le “conte” nsiirin ou ntalen, le “récit étiologique”
ngdlen kuma, le “récit de chasseur” donsomaana, 1’“épopée” fasa, la “chronique
historique de fondation et de migration” k6 koro » (Derive, 2009). La ruse est un des
thémes abordés par les proverbes, nous 1’avons vu, mais ¢’est dans les contes que la
figure du décepteur apparait : « Dans presque tous les contes africains d’animaux figure
un personnage qui se définit par son mode d’action : la ruse » (Paulme 1975b : 569).

Le décepteur africain est un étre faible de la vie quotidienne, précise 1’auteure, ce
qui le distingue de son homologue américain, qui est « un chef ou un grand ancétre
dont les aventures se placent dans le temps mythique » (Joc. cit.). Liévre et hyene,
araignée, enfants rusés ou membres de groupes ethniques (comme la figure du Peul
dans la littérature mandingue, Derive 2005) se trompent les uns les autres, prennent
le dessus sur des rois et des puissants, relévent des défis, échappent a la mort, a la
famine et au vol. Ces contes sont énoncés a 1’occasion de veillées (aujourd’hui a la
télévision) notamment, ou racontés au détour d une conversation. N’ayant pas recueilli
systématiquement ces récits, je m’appuierai sur la littérature qui analyse leurs contenus,
mais aussi leurs conditions d’énonciations singuliéres.

Comment mettre en perspective un personnage de conte, comme la hyeéne suruku, et
le lievre, nsonsani, et des personnes, hommes et femmes, jeunes et 4gés qui prennent
le r6le du bouffon ? Au Mali comme ailleurs, 1’étude de la figure du trickster et celle
du personnage du bouffon rituel soulévent des questions méthodologiques qui sont
assez proches. Une difficulté¢ soulignée dans 1’ouvrage dirigé par William Hynes
et William Doty (1993) est que les fricksters sont a la fois ancrés dans un systéme
social et culturel donné et présents sur tous les continents. Il en va de méme pour les
bouffons rituels; mes analyses envisagent ces deux niveaux simultanément, comme
le suggerent également ces auteurs. Autre difficulté, le contour de ces figures reste
difficile a déterminer tant elles sont transversales a plusieurs domaines d’activité.
Pourtant, Héléne Basso (1988) remarque que la plupart des études sur le #rickster,

5

- Ils ont une position plutdt transversale dans la stratification sociale locale, tout un chacun pouvant devenir koroduga

(a I’exception des descendants d’esclaves wolosow, qui constituent eux-mémes une catégorie de bouffons), mais leurs
attitudes les placent néanmoins du coté des groupes statutaires nyamakalaw, dont les griots et forgerons font partie
et qui, a I’occasion de cérémonies, se présentent en position d’infériorité mais aussi de pouvoir vis-a-vis des nobles
horonw. Une large littérature est consacrée a cette relation, voir particulierement Bornand (2017) pour une description

minutieuse de leur pratique rusée.

- La zone linguistique et culturelle mandé ou mandingue « correspond a une vaste étendue d’Afrique de 1’Ouest : une
grande partie du Mali, le nord-est de la Guinée, le nord de la Céte d’Ivoire, le sud-ouest du Burkina Faso, une fraction
de la Gambie, une partie de I’est du Sénégal et méme une petite portion du Liberia avec les Vai » (Derive et Dumestre,

1999 : 1).
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nombreuses et souvent comparatives, sont typologiques. Comme alternative, I’auteure
a choisi de se concentrer sur la narration en se focalisant sur la singularité de la figure
du décepteur. J’ai, de mon c6té, souligné sa qualité d’acteur social, en cherchant a
montrer la maniére dont il donne forme a son personnage bouffon.

Ma contribution s’attachera ainsi a analyser les contours de deux personnages,
bouffon et décepteur, qui se placent entre deux mondes et se reconnaissent par leurs
maniéres d’agir, elles-mémes pouvant étre qualifiées de rusées au regard des procédés
que nous allons maintenant analyser. Pour bien comprendre comment animaux et
étres humains, fiction et réalité peuvent &tre mis en perspective, nous commencerons
par montrer que ces frontiéres entre le quotidien et le surnaturel sont poreuses, dés
lors qu’il s’agit de ruse.

A P’intersection entre les mondes humain et non-humain

Dans leurs chroniques maliennes, Maléfices et Manigances, chroniques maliennes,
Gérard Dumestre et Seydou Touré (2007) ont finalement élargi les récits présentés
bien au-dela de ceux qui comprenaient des €éléments magiques, car ruse et magie se
confondent :

Le terme dabali, d’usage courant dans ces chroniques pour désigner
le moyen « magique » dont on use pour parvenir a de mauvaises fins,
renvoie aussi a n’importe quels expédients, ruse ou procédé parfaitement
rationnel. (Dumestre et Touré, 2007 : 6)

Plus généralement, les procédés dits magiques et rationnels (ou ordinaires et
extraordinaires) partagent un méme champ sémantique : baara désigne le travail
d’un salarié, d’un vendeur, comme celui du marabout ou du féticheur; fura est la
médecine pour soigner (occidentale ou locale), mais aussi celle pour influencer
le cours des choses; seben, qui signifie écrire, désigne aussi bien un document
administratif qu’une amulette (loc. cit.). On retrouve cette polysémie dans les contes,
ou les personnages, principalement des animaux, relévent simultanément de ces
deux registres, ordinaire et extraordinaire. Il peut s’agir de contes ou les humains
font appel a des animaux réels du monde de la brousse (distinct du monde du village)
pour rétablir un équilibre dans 1’ordre social’. Dans les mythes, les animaux sont
a ’origine de nombreuses pratiques sociales humaines comme celle de jouer des
instruments en pays sénoufo (Zemp, 1976). Dans les rituels de circoncision ou des
sociétés initiatiques, lion, singe, hyéne apparaissent sous forme de masques (Henry,
1910), aujourd’hui encore®. La société d’initiation enfantine bambara était elle-méme
divisée en associations portant le nom d’un animal : liévre, cheval, oiseau (Fellous,
1981 : 212) au coté des bouffons rituels korodugaw qui constituent eux aussi une
classe de plusieurs de ces sociétés initiatiques (Colleyn, 2010).

- Par exemple, dans un conte bambara recueilli par Veronika Gorog-Karady (1980), une épouse délaissée confie ses
nouveau-nés a une lionne. Les jumeaux ont grandi, sont trés forts et trés beaux. Ils retournent dans le village et
recherchent leur mére biologique, toutes les femmes voulant étre leur mere. Cet aller-retour des enfants entre une mére
et une lionne permet a la premicre de réhabiliter son statut d’épouse.

8. Observation réalisée en 2008 dans le village de Sama-Markala (Mali).
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Ainsi, les figures animales du décepteur se retrouvent avec le bouffon rituel dans
les mémes rituels et sociétés initiatiques, dont I’objectif est d’influencer le cours de
la vie en obtenant notamment les faveurs des non-humains.

La coexistence entre les humains et les non-humains et 1’équivalence des procédés
magiques et non magiques ne doivent pas pour autant masquer les hiérarchies. En
pays minianka, Danielle Jonckers cite les paroles d’une chanson énoncée sur I’autel
duba (vautour) du culte forgeron tupumpgno (enclume) et qui rappelle que le vautour
est plus fort en ruse que les personnes rusées :

Quant a connaitre les drogues (chyz : les feuilles) contre les sorciers,
c’est le duba qui les connait. Qui connait les drogues de la pleine nuit (ni
ninge chye)? C’est le duba qui connait les drogues de la pleine nuit. Méme
si tu vois le rusé (chichime), ce n’est pas lui qui connait, ¢’est le duba de
tumpungno qui connait les drogues contre les sorciers. Méme si tu vends
la ruse, le duba est plus fort que toi en ruse. (Jonckers, 1979 : 116)

Tout un chacun peut acquérir des connaissances (Fassin, 1992 : 67-68), mais les
gens de savoir (donnibagaw), forgerons (numuw), chasseurs (dozow), marabouts
(moriw), bouffons rituels (korodugaw), qui bien souvent ont été initiés (pour les plus
anciens tout du moins), sont désignés comme ayant les compétences pour exaucer les
veeux et déjouer les tours lancés par des étres mal intentionnés. Comme le rappelle
Jean-Paul Colleyn (2014 : 365) : « Au Mali comme dans les pays voisins, sous
I’apparente islamisation devenue synonyme d’honorabilité, c’est néanmoins grace a
toute une série de dispositifs non musulmans qu’une trés large partie de la population
s’efforce d’avoir prise sur le monde ».

Dans le cadre des rituels comme dans la vie quotidienne, ces gens de savoir’
investissent trois domaines d’intervention majeurs, qui sont aussi des préoccupations
que I’on retrouve dans les actions des décepteurs des contes. Le premier est de veiller
a ce que chaque habitant et I’ensemble de la communauté trouvent suffisamment de
quoi se nourrir. Le second est d’assurer le mariage et la maternité¢ des femmes. Le
troisiéme, transversal, est de préserver 1’entente entre les individus et de les protéger
contre les attaques magico-religieuses.

Ces domaines d’actions sont aussi ceux des contes de décepteur, en particulier
le manque de nourriture, de protection et de descendance (Gorog-Karady, 1980).
L’alternance entre un état de manque et d’équilibre est la régle dans les contes de
décepteur (Paulme, 1975b : 576) comme dans la pratique bouffonne.

En quoi lintelligence rusée du bouffon rituel (koroduga) serait-elle plus proche
du décepteur que ne le serait celle du chasseur ou du forgeron? La dimension
ludique et prosaique de la pratique du bouffon (koroduga) et sa capacité a créer un
espace fictionnel transparaissent dans les procédés rusés, que nous allons maintenant

analyser.

- Cela inclut aussi les anciens rois (masa en bambara) sans armes de la région de Ségou auxquels est attribuée

la capacité d’assurer la paix et la prospérité, de favoriser la fécondité et la venue de la pluie (Bazin, 1988 : 376).

«Deméme leur autorité sur I’espace sauvage, en tant qu’il englobe les terroirs humanisés, peut étre rétrospectivement
imputée a leur passé légendaire de chasseurs proches des bétes et des dieux ou génies » (Ibid. : 401-402).
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Des procédés rusés : jouer sur les apparences trompeuses

Les bouffons rituels (korodugaw) élaborent une présence bien particuliére,
imprégnée des éléments qui les entourent. Visuellement, leurs parures composites
détonnent par rapport aux tenues ordinaires en cumulant une multitude d’éléments.
Les vétements bouffons sont usés ou empruntés (au sexe opposé bien souvent),
lorsqu’ils ne sont pas confectionnés dans des sacs de riz troués ; des objets sursautant
a chaque pas dansé viennent également s’y ajouter : morceaux de filets de péche
ou de moustiquaires, arachides, boites de médicaments, tubes de fil de couturier
ou de cartouche, etc.!® Les bouffons rituels (korodugaw) investissent aussi 1’espace
sonore, avec un répertoire musical qui leur est propre et avec leurs rires, mais aussi
par leur reproduction d’autres sons. Lorsqu’ils n’imitent pas les cris d’un nouveau-
né affamé, c’est le braiment de 1’ane qui vient annoncer leur présence. Leur qualité
d’animateurs festifs repose sur leurs danses mais aussi sur leurs maniéres d’imiter
ce qui les entoure : que ce soit un masque du lion a I’occasion d’une cérémonie de
chasseurs ou un bébé marchant a quatre pattes. Au cours de leurs processions ils
s’inserent dans 1’activité des autres : ils prennent aussi les briques des mains d’un
macon autant que le pilon des mains de femmes occupées a piler le mil, ou encore
entrent dans les cercles de danses (le plus souvent réservés a une catégorie sociale
bien particulicre).

Ils se fondent ainsi dans 1’environnement mais ils ne se confondent jamais avec
ce que leurs accessoires ou leurs gestes représentent : korodugaw avant tout, les
bouffons dissocient le rapport entre activité et acteur, prennent un peu des autres
pour composer un personnage bouffon a leur fagon.

Se métamorphoser en divers éléments de 1’environnement est 1’'un des pouvoirs
magiques attribués aux chasseurs (Derive et Dumestre 1999 : 6) qui partagent avec
les bouffons rituels 1’espace des cérémonies. Mariane Ferme et Jean-Pierre Warnier,
mettent en perspective ces pouvoirs de camouflage des chasseurs avec ceux des
tricksters et du guerrier fondateur de I’empire du Mali :

Cette expertise se rapportait aussi au propre pouvoir de mimétisme et
de transmutation du chasseur : le succes de celui-ci était di a sa capacité
de trouver sa proie au moyen de pouvoirs de détection hautement
développés (d’empreintes, d’odeurs, etc.), mais aussi de camouflage
de sa propre présence. A cet égard, les chasseurs faisaient appel a
une tradition établie, et largement répandue dans la région, mettant en
scene des figures de décepteur (trickster) aux apparences trompeuses,
a commencer par Sunjata, le fondateur mythique de 1’empire du Mali
au xiur© siecle. Sunjata était un décepteur et un chasseur guerrier qui
dissimulait ses pouvoirs extraordinaires a D’intérieur d’un corps
faussement faible qui, dans la plupart des traditions, est représenté par
celui d’un bossu. (Ferme et Warnier 2001 : 123)

Dissimulation et appat constituent en effet deux motifs récurrents mentionnés dans
I’index des ruses de Claude Bremond (1975) a la suite des travaux de typologique

10~ Pour une description des parures bouffonnes, voir Carbonnel, 2016, 2019a, 2009b.
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des contes de décepteur de Denise Paulme''. La dissimulation peut porter sur un
piege (couvrir un trou avec des branchages) ou, encore, sur I’apparence.

Dans un conte bambara, les chiens empéchent les singes d’aller présenter
les offrandes rituelles a leur fétiche. Li¢vre accepte de les aider a traverser
la zone dangereuse. Pour ce faire, il les cache dans un grand panier et les
transporte a 1’insu des chiens.

Dans cet exemple simple, le décepteur protege ses alliés en piégeant
I’éventuel agresseur (par dissimulation sans aucune présentation d’appat).
(Bremond, 1975 : 611.)

Comme on I’a vu plus haut, I’action du bouffon consiste moins a se cacher qu’a
montrer que les apparences peuvent étre trompeuses : il joue sur les apparences et
les relations de causalité (entre un vétement et une identité, entre un statut et une
activité), se protége aussi en se présentant comme similaire a tous. Si I’action du
décepteur est différente, 1’effet du conte sera cependant analogue, puisque le récit
qui relate les faits du décepteur expose lui aussi sa dissimulation, mettant en garde
son auditeur. Ainsi, I’acte de dissimulation du bouffon et du trickster se distingue
de celui de I’escroc ou du voleur, qui, lui, agira nécessairement caché. L’action des
bouffons se rapproche aussi du conte en créant un monde. Lorsque 1’un d’eux fait le
bébé, 1’autre fait mine de le masser : le jeu se donne a voir dans les acteurs, adultes,
et la gestuelle, puisque au lieu d’appliquer de réelles pressions sur le corps, le second
bouffon se contente de faire des gestes exagérés du haut du corps d’arriére en avant.
A la fois imaginaire et ancré dans la réalité, ce qui est joué n’est pas une simple
imitation des régles de la vie ordinaire, mais la création d’un espace fictionnel qui
integre différents éléments de la réalité.

Une question qui est au cceur de la problématique de la dissimulation et de la
ruse est celle de I’intention qui porte plus spécifiquement sur 1’action. Dans un autre
conte, Lievre invite Hyene en cachant son intention qui est simplement de la piéger,
mais 1’auditeur du conte a lui acces a cette intention cachée.

Au quotidien, une intention dissimulée est une source potentielle de danger qui
peut aller bien au-dela de la ruse (kegunya) et devenir une tromperie, le rusé devenant
alors escroc (ntaki). C’est aussi ce qui caractérise les sorciers (subagaa) : derriere
des apparences normales voire bienveillantes d’une vieille femme se cachent des
intentions mauvaises ; derriére un «oui» peut se cacher un «nony. Etre accusé de
mauvaise intention, autrement dit d’avoir provoqué une maladie ou un déces, est ce
que les bouffons redoutent le plus. L’entente, ka ben, étant une des préoccupations
constamment énoncées par les bouffons comme dans la société : ’entente entre
mari et femme, entre parents et enfants (qui cherchent plus spécifiquement les
bénédictions), entre voisins, entre villages. Bien des médiateurs, dont les bouffons,
sont la pour éviter les conflits.

- Denise Paulme, aborde les contes africains de décepteurs en analysant les mouvements du point de vue du trompeur :
I’échec ou la réussite de la ruse du décepteur et de son partenaire (1975b : 570), avec ou sans pic¢ge selon le caractére
du personnage qui saura ou non apprendre de ses erreurs et écouter les conseils (/bid : 575). De son c6té, Bremond
prend une échelle d’analyse différente « caractérisant ces épisodes par le but de leurs pieges et ces pieges eux-mémes

par les ressorts qu’ils mettent en jeu» (Bremond, 1975 : 602).
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Pour éviter d’étre pris pour des personnes malveillantes, les bouffons rituels font
le contraire des sorciers : au lieu de faire I’inverse de ce qu’ils disent, ils disent
I’inverse de ce qu’ils font (chacun pouvant le vérifier). « Faites du bruit ! » crient-
ils, pour faire taire la foule. Pour « voler » un poulet, ils courent aprés en riant et
en se jetant a terre, I’action extravagante et spectaculaire attirant nécessairement
I’attention, tandis qu’un compére demande 1’autorisation au propriétaire d’acquérir
le bien qui est relaché dans le cas contraire. Leurs gestes de drague consistent a faire
fuir les femmes convoitées en se précipitant brusquement sur elles. Autrement dit, ils
disjoignent ouvertement I’intention de la finalité de 1’action. Ce qui laisse la place a
la réflexivité que 1’on retrouve dans la situation d’énonciation des contes.

Certaines actions bouffonnes se trouvent également a 1’opposé de celles des
décepteurs. Dans les contes, le décepteur use de 1’appat, comme procédé rusé
(Bremond, 1975 : 611.). Le glouton est dés lors une cible privilégiée (comme dans
les relations & plaisanteries), Lievre s’appuie sur l'irrésistible désir de manger de
Hyeéne pour le piéger :

Puis, le liévre étant assis sous un arbre, la hyéne vint le trouver et lui
dit : «Je vais te tuer! — Attends, dit le lievre, que j’aille a la féte de la
commémoration de mon beau-pére pour laquelle on m’a convoqué. Tu
me tueras apres. — Est-ce une belle féte? » dit la hyene. Le lievre dit :
« Strement. On a tué des moutons, des chévres et on en a jeté au-dehors du
village pour ceux qui passeront. » La hyéne, entendant ces détails, désira
violemment aller a la commémoration. « Je ne peux malheureusement pas
m’y rendre, ajouta le li¢vre, ayant mal au genou. — Ne peux-tu te procurer
une selle ? dit la hyéne. Tu la mettras sur mon dos et je te porterai jusque la-
bas. » Le liévre accepte et ce fut fait : il mit une bride dans la bouche de la
hyéne, arma ses talons d’éperons, etc., et nos deux compagnons partirent.
En arrivant au village, le liévre se mit & donner de grands coups d’éperon a
sa monture, puis descendit et 1’attache a un piquet. La féte commenca sans
que la hyéne attachée et affamée pit y prendre part. Ce qui n’empécha pas
le lievre de beaucoup vanter son cheval toute la nuit. « Montre-le-nous,
dirent enfin les gens — Le voila! dit le lievre. — Mais ce n’est pas un
cheval, dirent les gens, c’est une hyéne! » et ils I’assommeérent a coups
de baton. « Tu t’étais vantée de me tuer, dit le liévre, parce que tu es plus
forte que moi ; mais ¢’est moi qui t’ai tuée au contraire, étant le plus malin.
(Paulme, 1975a : 621-622)

Les bouffons rituels sont eux aussi gloutons, mais a la différence de Hyéne, cible
du décepteur, ils exposent largement leur gloutonnerie, qui est un de leurs principaux
registres d’action. «Bagneba, il y a du sucre! Bagneba, il reste de la viande!
Bagneba, on a faim'? ! » chantent-ils, en passant devant une maison. Ils déambulent
toujours munis d’un grand sac qu’ils rempliront des dons. « Il y a des mangues !
Il y a des mangues' », chantent-ils encore devant une vendeuse de fruit, avant de

12

- Bapeba Sukaro b’a la! Bapeba sogo ma ban! Bagneba Kongo be na.
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se lancer dans un pas de danse. L’obtention de la nourriture n’est qu’un aspect de
leur gloutonnerie, car dés que le bien convoité est acquis, ils bafrent et se volent la
nourriture entre eux. Jamais ils ne sont rassasiés, aiment-ils dire a la maitresse de
maison, lorsqu’ils sont invités a manger : « Nous sommes simplement fatigués » (an
te fa an sengena).

La nourriture peut donc difficilement servir d’appat pour piéger les bouffons. Au
contraire, leur gloutonnerie devient une monstration de pouvoir : celui de manger tout
et chez n’importe qui sans tomber malades, alors que les risques d’empoisonnement
sont rappelés constamment. Celui aussi de prendre de la nourriture dans I’huile
bouillante etd’affirmerune absence de honte qui permetd’affrontern’importe qui. Leur
gloutonnerie devient aussi un piége pour les autres en tant qu’intimation d’obligation
(Bremond, 1975), leurs déambulations s’accompagnant de chants sur 1’obligation
sociale de partager. Tandis que dans le conte, on voit le glouton se faire prendre au
picge par le décepteur, les interactions bouffonnes soulignent simultanément le désir
individuel de manger en accaparant la nourriture et 1’obligation sociale de partage
et de retenue. Ce geste s’accompagne aussi des bénédictions qui s’ensuivent et de
I’action propitiatoire des interventions des bouffons, qui sait combler la faim des
participants et favoriser de bonnes récoltes. Ce qui nous conduit a interroger les
desseins de la ruse.

Desseins de la ruse : I’entente, des singularités au service de la communauté

Dans les contes des décepteurs africains, les ruses mises en ceuvre par les
différents personnages peuvent échouer ou réussir. Du point de vue de la narration,
cette alternance s’explique en partie par 1’intérét du conteur de produire différents
rebondissements (Paulme, 1975b : 576). La problématique de I’attention des
spectateurs se pose différemment pour les bouffons rituels. Nous avons vu qu’ils vont
a la rencontre des habitants et rompent les routines de ces derniers en déambulant
dans les rues en chantant. Leurs tenues composites, leurs pas dansés et leur conduite
décalée créent également la stupéfaction. Ils prennent soin de créer des effets de
surprise fréquents, en rompant le silence par un cri ou un rire strident, en devenant le
centre d’attention, en allant ou bon leur semble.

Pour autant, la question de 1’échec ou de la réussite permet d’interroger ce qui
importe finalement dans une ruse, ses desseins, ses conditions, ses limites.

La ruse échoue aussi dans les contes, lorsque le rusé cherche uniquement a
s’enrichir ou a satisfaire ses désirs. Les bouffons, eux, se montrent gloutons, nous
I’avons vu, et ne cessent de souligner les besoins singuliers de chaque individu,
mais ils rappellent avec autant de force le respect des régles de partage, ils parlent
de sexualité, mais jamais ils ne draguent réellement et rappellent constamment les
reégles de bonne conduite. Cette intention n’est pourtant pas suffisante, les bouffons
le rappellent eux-mémes, les apparences peuvent tre trompeuses. Pour fonctionner,
la ruse doit satisfaire aussi certaines conditions.
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Les conditions de la ruse

Denise Paulme et Bernth Lindfors remarquent que le procédé rus¢ lui-méme
est secondaire, car nombre de contes montrent une imitation impossible de la ruse
(Paulme et Lindfors, 1977). Par exemple, dans les deux mouvements du conte de
La péche de Lievre et Hyene, avant que le Liévre ne dissimule son identité, les deux
personnages tentent de se voler le poisson péché :

La péche de Liévre et Hyene.

1. Hyéne va trouver Liévre et lui propose une partie de péche. L’autre
refuse, il ne se sent pas bien. Hyéne part seul, raméne beaucoup de poissons.
Sur le chemin du retour, il voit un Liévre étendu sur le sol, qui parait mort.
Hyéne poursuit sa route, trouve un nouveau “cadavre”, puis un troisiéme.
Il laisse alors sa péche et va rechercher le premier cadavre. Liévre (qui
s’¢était posté a trois reprises sur le chemin, faisant le mort) ramasse alors les
poissons, rentre au village et prépare un bon repas. La nuit tombée il regoit
la visite de Hyéne affamé. Li¢vre prétend n’avoir qu’un peu de couscous,
Hyéne part, dégouté.

2. Le lendemain, les rdles sont inversés, Liévre part seul, il raméne une
bonne péche. Au retour, il voit sur son chemin un “cadavre” de Hyéne,
passe son chemin ; puis un deuxiéme, qu’il fait mine de vouloir percer de sa
lance. Hyéne, effrayé, se reléve et s’enfuit. (Paulme, 1975b : 585)

La lecon de cet échec, selon les auteurs, est que chacun doit accepter la condition
particuliére qu’il trouve a la naissance (Paulme & Lindfors, 1977 : 233). Lievre est
malin, Hyéne ne I’est pas et ne doit pas prétendre 1’étre. Ce conte montre aussi que
la ruse échoue deés lors qu’elle conduit a usurper une place, une position de pouvoir.
Nous avons vu dans I’introduction que cette usurpation se traduit par janfa, la traitrise,
distincte de la ruse, keguya. Les bouffons rituels ne peuvent aucunement se permettre
d’étre dans cette position de prendre le pouvoir.

Une des conditions pour que la ruse ne devienne pas trahison ou tromperie pour le
bouffon, et que la ruse n’échoue pas pour le trickster, est de respecter les hiérarchies.
Ce respect apparait en particulier dans le protocole suivi par une déambulation
bouffonne. En 2008, les korodugaw de plusieurs villages réunis a Ségou a 1’occasion
du festival sur le Niger, décident d’aller faire une « tournée'* » de I’autre coté du
fleuve. Le président de leur association, Tietemalo, va alors prévenir les autorités des
différentes localités qu’ils entendent traverser, via des marchands présents dans la ville
notamment. Le jour dit, arrivé pres d’un village, le groupe s’arréte sous un arbre, car
seuls deux émissaires, sans leurs attributs bouffons, partent chez le chef koroduga de
la localité, avant d’aller ensuite chez le chef de village. Autorisés a entrer, les bouffons
se rendent en premier lieu dans la maison du chef local, qui leur offre ’hospitalité.
Apres avoir revétu leurs parures et chauffé leurs percussions, ils commencent leurs
déambulations par les maisons des différentes autorités (administratives, locales,

Y- Terme francais utilisé par Tietemalo (voir phrase suivante dans le texte) ; en bambara, on dit : yala yala,
« se promener », ou folike, « aller saluer ».
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rituelles). Tout au long du chemin, alternant entre les déambulations chantées et les
cercles de danses dans les cours des maisons ou sur les places publiques, les bouffons
étrangers et de la localité ne cesseront de discuter des bonnes manieres d’agir.

Ainsi, tout en paraissant subversifs et incontrélables (personne ne sachant chez qui
ils vont se rendre et ce qu’ils vont faire ou dire), les bouffons rituels sont dans le méme
temps extrémement respectueux des autorités et des chemins de la connaissance qu’ils
ont eux-mémes suivis, ayant, pour les plus agés, été initiés. Il en va de méme pour le
décepteur bambara, Liévre, qui échoue rarement selon Denise Paulme, car Li¢vre est
présenté comme un initi€, qui «sait suivre I’ensemble du processus d’apprentissage,
respecter ses maitres, les forgerons notamment, et [qui] ne donnera jamais les formules
magiques complétes a des non-initiés » (Paulme et Lindfors 1977 : 229).

Plus encore, une position d’autorité respectée est aussi une condition dans laréussite
des ruses. Jabi, le membre d’une association de masques de Markala, me raconta
I’histoire suivante's : de grosses tensions avaient surgi au sein de cette association
a la suite de la disparition d’une somme d’argent. L’association, structurée suivant
des groupes d’age, était sur le point d’éclater. Apres quelques jours, les plus agés
ont décidé de réunir tout le monde. Ils ont pris un morceau de tissu et ont mis des
feuilles dedans. Personne ne les avait vus faire. Puis ils ont déposé le morceau de
tissu au centre de 1’assemblée en disant que I’argent avait été rendu. Ce qui a eu pour
effet d’apaiser les tensions. Apreés la fin de la réunion, ils sont allés dire a d’autres
membres qu’il n’y avait rien dedans. Ce n’était pas une tromperie mais une ruse qui
a permis d’apaiser le conflit. Mais, poursuit Jabi, si des jeunes étaient venus ouvrir le
paquet parce qu’ils ne respectent plus cette parole, qu’est-ce que cela aurait donné?

Si la ruse est nécessaire pour maintenir son autorité¢ dans un milieu ou I’entente
prime, et si elle donne également une position d’autorité (Laurent, 2004), dans le
méme temps les ruses fonctionnent en s’appuyant sur des systémes de 1égitimation.
Les bouffons rituels font aussi trés attention a montrer leurs positions de gens de
savoir et de gens respectables.

Une autre condition pour rester dans le domaine de la ruse est I’humilité, de ne
pas montrer de velléité de prendre le pouvoir, en assumant une place bien spécifique,
celle du bouffon et du trickster présentant un c6té prosaique et drole.

Conte sans titre (Mango)

D¢éfié par Lievre (“Hyene m’a dit que tu étais le plus malin des animaux
sauvages”), Margouillat se cache dans une sauce onctueuse et pimentée
qu’il a fait préparer la veille par sa femme et porter froide a Li¢vre avec
un plat de riz. “Ton ami est mort cette nuit, je te [’apporte pour que tu le
manges.” Liévre se réjouit, mange le riz sans scrupule et se délecte a 1écher
Margouillat, jusqu’au moment ou ce dernier Iui déféque dans la bouche et
s’enfuit. Liévre reconnait que Margouillat est bien celui qu’il prétend étre.

5. C’était a I’occasion d’un entretien réalisé en septembre 2019, concernant la maniére dont la réputation de ville
culturelle se construit a Ségou.
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Lievre veut se venger et recourt a ce qu’il croit étre le méme procédé,
mais hurle de douleur quand sa femme le plonge dans la sauce bouillante.
La femme suit néanmoins les instructions de son mari et porte le plat a
Margouillat, qui pique Liévre pour s’assurer qu’il est bien mort. Margouillat
et ses enfants mangent Liévre, Margouillat donne les os a la femme de
Liévre, elle s’enfuit. (Paulme et Lindfors 1977 : 237-238)

Cet exemple reprend un théme évoqué fréquemment par les bouffons rituels : la
compétition entre les gens de savoir connaissant des procédés magico-religieux dont
ils évoquent les limites dans un chant que 1’on entend fréquemment lors de leurs
déambulations :

He kalanden, do ye ko don o ma pe ban, Bomosi ka kalanden do ye ko
don o ma pe ban.

H¢ toi, ’apprenti, certains ont acquis des connaissances, mais ils ne
savent pas tout,

Hé¢ toi, I’apprenti du vieux barbu, certains ont acquis des connaissances,
mais ils ne savent pas tout.

L’humilité du bouffon et du trickster est €laborée de maniére spécifique. Lorsqu’ils
ne bafrent pas, les bouffons rituels émettent des flatulences, annoncent haut et fort
qu’ils vont déféquer (ou qu’untel est en train de le faire) et parlent de sexualité devant
une large assemblée. Ces personnages, plutot extravagants, s’appuient sur des actions
prosaiques qui agissent comme une autodérision, en s’appuyant sur les domaines de
I’impudeur. La ruse est pragmatique. Cette maniere de s’ imposer, tout en exposant la
fragilité des individus, montre également toute la finesse de I’intelligence rusée, qui
doit s’ajuster a chaque détail de la situation envisagée et se focaliser sur I’action et
ses effets plutot que sur les personnes et leurs présentations.

Les limites de la ruse : une affaire d’équilibre

Ainsi, la ruse n’est pas simplement un procédé, elle a un auteur et une cible,
différents niveaux de finalités, et elle s’intégre dans une situation donnée. La seconde
raison pour laquelle la ruse de Liévre fonctionne fréquemment (sauf s’il manque
d’humilité comme on vient de le voir avec Margouillat) est qu’il apparait presque
systématiquement en duo avec Hyeéne, qui se trouve beaucoup moins rusé (dans
tous les contes cités, Hyéne est considéré comme un personnage masculin) que lui
(Paulme, 1975a: 620-621). Ces deux figures peuvent apparaitre comme 1’expression
de deux contraires, mais tout porte a penser qu’il faut surtout les considérer
ensemble. En effet, tout le jeu bouffon s’appuie, nous 1’avons dit, sur 1’équilibre de
ces contraires (le caractére enjoué et menagant, moralisant et subversif...), qu’ils
incarnent eux-mémes a la différence du trickster qui interagit avec son opposé. La
encore, si I’on considere les conditions du récit du trickster, le couple Lievre-Hyene
constitue lui aussi un ensemble pour les auditeurs.

L’équilibre de la ruse bouffonne comme de celle du trickster repose également sur
I’idée de répondre aux exigences de la communauté, tout en satisfaisant les besoins
d’un individu singulier. « Que Dieu nous donne le bien d’autrui, qu’autrui ne prenne
pas notre bien», disent les bouffons constamment en riant, sachant que ce souhait va
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a ’encontre des reégles de bienséance ordinaire basées sur 1’hospitalité. Mais dans le
méme temps, la nourriture qui leur est offerte est systématiquement partagée avec les
enfants, avec leurs hotes, avec les meres qui ont eu recours a leurs services et leurs
bénédictions visent a assurer la prospérité de I’ensemble des habitants. Bien des fois,
les bouffons rituels arrétent le geste de don, disent avoir honte dés qu’ils sentent
qu’ils peuvent nuire, toute leur activité étant fondée sur 1’équilibre entre honte et
absence de honte (Carbonnel, 2019a).

Dans les contes, cet équilibre est assuré par 1’échec, la ruse du décepteur échoue
lorsqu’elle nuit et lorsque le décepteur négatif commet une faute, il est puni :

Tortue et Chauve-souris

1. Durant une terrible famine, Chauve-souris, au cours d’un vol nocturne,
trouve un jardin ou il va ensuite chaque nuit voler quelques légumes
pour nourrir sa famille.

2. Tortue I’ayant supplié de I’emmener avec lui, il accepte.

3. Chauve-souris se conduit avec modération, n’emportant que le
strict nécessaire. Tortue n’écoute que son ventre et s’attarde, il est
finalement capturé par le propriétaire.

4. Pour s’en tirer, Tortue dénonce Chauve-souris. Mais ce dernier feint la
maladie de fagon si convaincante qu’il désarme les soupcons. Tortue,
pris sur le fait, est condamné et mis a mort. (Paulme, 1975b : 594)

Chauve-souris n’agit pas spécifiquement pour la communauté, puisqu’il (Chauve-
souris est masculin dans le conte) ramasse des denrées pour sa propre famille, mais
sa modération met en avant le collectif par rapport a I’insatiabilité. La modération
n’est certainement pas ce qui qualifie au premier abord les actions des bouffons.
Pourtant, ils font toujours trés attention a ne pas porter préjudice a leurs cibles et cette
attention a ’ensemble de la communauté distingue leur ruse de celle de personnes
qui rusent pour leur propre compte, en cachant leurs intentions et qui sont qualifiées
en bambara de kalbaanci, « menteurs effrontés »'.

Conclusion

La question soulevée par ce numéro thématique de cArgo concernant les ruses pour
infléchir le cours de la vie éclaire une dimension fondamentale des pratiques rituelles
et religieuses, lesquelles résistent mal a I’opposition stricte entre le profane et le sacré
tout en maintenant ces registres différenciés. En effet, I’intelligence rusée caractérisant
les rites des sociétés initiatiques, comme celle des différents officiants religieux,
s’affranchit elle-méme de la fronti¢re entre humain et non-humain en montrant des
glissements permanents entre ce qui reléverait selon nous de la magie, d’un c6té, et de
la manigance, de I’autre. Ou, plutot, elle se place dans les deux domaines dans le méme
temps. Le trickster et le clown rituel incarnent cette double dimension tant dans leurs
modalités d’action que dans leur mode d’étre.

- Kalabaanci n/adj « entété », « menteur », « récalcitrant ». Kalaabanciya n. « obstination forcenée », « mensonge

effronté » (Bailleul, 2007 : 198).
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Le personnage du bouffon rituel et celui du trickster se retrouvent ainsi sur bien
des points pour ce qui est des procédés rusés, de leurs desseins et de leurs conditions
de réalisation. Ces deux personnages montrent un caractére a la fois moralisant et
subversif, puissant et ludique, qui s’exprime dans leur position transversale, par leurs
actions stupéfiantes et décalées, par leurs domaines d’actions prosaiques relevant
de I’alimentation et de la scatologie, notamment. Ces derniers domaines intégrent
particuliérement les besoins singuliers a ceux de la communauté, qui donne satisfaction
aux individus tout en soulignant les obligations. Un autre aspect commun, qui les
distingue probablement d’autres pratiques rusées pour influer sur le cours de la vie, est
que leur efficacité repose moins sur une action orientée vers une finalité que sur leur
manicre d’étre, qui fait la qualité du clown et du trickster : ils incarnent eux-mémes le
principe de la ruse.

Leur principale différence repose sur les conditions de leur expression. L’énonciation
des contes constitue une situation d’interlocution entre un conteur et ses auditeurs dans
un espace-temps particulier. Cette situation donne de la distance avec le récit et avec les
actions relatées des décepteurs positifs et négatifs qui tantdt réussissent, tantot échouent.
Les interventions des bouffons rituels s’inscrivent de leur c6té directement dans les
activités sociales et rituelles des habitants et sont donc sanctionnées différemment.
On voit ainsi que les bouffons rituels n’usent pas de procédés de dissimulation, mais
au contraire jouent sur 1’extravagance de leurs actions. Autrement dit, ils intégrent la
dimension réflexive dans leurs actions en mettant en abime ces jeux sur les apparences.

Dans le méme temps, I’on voit que le trickster et le bouffon sont tous deux soumis
aux mémes desseins d’une ruse qui doit servir la communauté plus que des besoins
particuliers, et ils suivent les mémes conditions dont le respect des hiérarchies. En cela,
les actions du trickster et du bouffon distinguent bien ruse et tromperie ou, encore,
ruse et trahison. Toute la ruse repose sur la capacité a influencer le cours des choses,
sans remettre en cause 1’ordre des choses!”. L’intelligence rusée singularise ici non pas
des individus, mais des personnages, en déjouant les pieges et en relevant des défis
auxquels sont confrontés I’ensemble des habitants.

Concernant leurs maniéres de déjouer les relations de genre, voir Carbonnel, 2018.
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« Le bouffon rituel, le décepteur et la ruse au Mali »

Résumé

La figure, animaliere, du décepteur qui ponctue les contes mandingues, et le
personnage du bouffon rituel qui surgit dans les rituels comme dans la vie quotidienne
au Mali, font partie de ces intervenants propitiatoires pour les habitants qui agissent
a la frontiére entre le monde humain et non-humain. Non seulement ils usent de
procédés rusés, mais ils peuvent étre considérés comme des personnages rusés voire
qui la personnifient : c’est ce mode de présence, plus qu'une action en particulier qui
est dés lors agissant. En bambara, la ruse keguya décrit la vigilance qui s’acquiére
par des expériences énoncées notamment dans les proverbes et les contes, mais aussi
un mode d’action en particulier dans les relations entre humain et non-humain, et
un mode d’étre préférable a la force. La ruse elle-méme est donc plutét valorisée,
mais les personnes dites rusées le sont beaucoup moins au quotidien, en particulier
parce que leurs actions peuvent tendre vers la trahison. En mettant en perspective le
personnage du bouffon et du décepteur mais surtout les conditions de réalisation de
leurs ruses — I’énonciation d’un récit pour le second, et les régles sociales auxquelles
sont soumis le premier — cet article montre cette tension entre ruse et tromperie,
et la qualité réflexive de leurs interventions. Aprés avoir décrit la ruse a la frontiére
entre le monde humain et non-humain, deux procédés, dissimulation et appAt, seront
analysés avant d’aborder les desseins et les limites qui dessinent les contours de cette
ruse visant 2 infléchir le cours de la vie.

Mots-clés : Afrique de I'Ouest — Mali — Décepteur — Bouffon rituel — ruse

The ritual clown, the trickster and ruse in Mali

Abstract

The animal figure of the trickster of the Mandinka mythical stories and tales, and the
ritual clown whose performance can be seen in rituals as in everyday life, are among
those propitiatory actors for the inhabitants of Mali who act in between the human
and non-human world. Not only their actions can be qualified as cunning, but they
can be considered as cunning characters or personifies the trick, this mode of presence
being therefore efficient more than just a particular action. In Bambara, the keguya
trick describes vigilance through unfortunate experiences learn in proverbs, stories
and tales, but also a mode of action especially in human-non-human relationships,
and a way of being preferable to force. The trick itself is therefore rather valued, but
the so-called cunning people are much less so in everyday life, especially because
their actions can tend towards treason. This paper compare the conditions under
which their tricks are carried out — the story telling for the trickster, and the social
rules to which the clowns are subject — in order to higlight this tension between
cunning and deceit, and the reflexive quality of singular but beneficial interventions
for society. After describing the trick in between the human and non-human world,
two of their processes, concealment and bait will be analysed before addressing the
designs and boundaries that shape this way of influencing life.

Keywords: West Africa — Mali — Trickster — Ritual clown — cunning
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